Ks. Marcin Puziak

Czlowiek duchowy i jego ,,poznanie”
rzeczywistosci nadprzyrodzonej
wg Giovanniego Moiolego

Giovanni Moioli urodzit si¢ w p6inocnych Wtoszech w 1931 r.!
Otrzymat Swigcenia w 1954 r. z rak bt. kardynata Alfreda Schustera.
Studiowat teologi¢ duchowosci na Gregorianum w Rzymie. W 1958 .
uzyskal doktorat za prace o teologii poboznosci do Stowa Wcielone-
go u kardynata de Bérulle’a. Od 1961 r. wyktadat teologi¢ duchowo-
sci i dogmatyczng (chrystologig, eschatologie i sakramenty), a takze
wspoltpracowat z czasopismami specjalistycznymi. Byt ojcem duchow-
nym w seminarium diecezji mediolariskiej, a jednoczesnie uznanym
konferencjonistg i rekolekcjonistg. Wielokrotnie konsultowany przez
Konferencje Episkopatu Wtoch w sprawach dotyczacych formacji
kaptanskiej. Przez ostatnie lata zycia walczyt z rakiem. Do korica ak-
tywny naukowo i pastoralnie, zmart 6 pazdziernika 1984 r. Pozosta-
wil wielkg spuscizng¢ projektow badawczych zakrojonych na szerokg
skale i bardzo odwaznych?®.

I Por. G. Cazzulani, Giovanni Moioli. Gest di Nazareth, il cristiano e la storia, s. 13-20;
D.B. Kwiatkowski, Il pensiero cristologico nell’ opera di Giovanni Moioli, s. 12 nn.; G. Colom-
bo, La lezione di un teologo. Giovanni Moioli (1931-1984), ,,Teologia” 10 (1985), s. 3—15.

2 Fragmenty pracy zostaly opublikowane najpierw jako artykuty: G. Moioli, La perdurante
presenza dei misteri di Cristo nel pensiero del Card. de Bérulle, ,LLa Scuola Cattolica” 90
(1962), s. 115-132; Contributo allo studio del vocabolario della devozione bérulliana al
Verbo Incarnato, w: Miscelanea Carlo Figini, (praca zb.), La Scuola Cattolica, Venegono
Inferiore 1964, s. 305-325. Publikacja doktoratu zawiera te dwa teksty ze Wstepem, bi-
bliografig, planem catosci, zob. G. Moioli, Teologia della devozione bérulliana al Verbo
Incarnato, Excerpta ex dissertatione, Varese 1965.

3 Spuscizng po Moiolim podjeto Centro Giovanni Moioli przy Wydziale Teologicznym P6t-
nocnych Wioch w Mediolanie wraz z Archiwum pod kuratelg prof. D. Castenetto, ktéra
zatroszczyta si¢ o szereg posmiertnych publikacji prac teologa. Moioli i jego teologia jest
przedmiotem badari i tez doktorskich D.B. Kwiatkowskiego (Il pensiero cristologico nel-
l’opera di Giovanni Moioli, Diss. Ad Lauream, Angelicum, Roma 1997), P. Mirabellego
(L’esistenza cristiana: vita nello Spirito e decisione morale. Un confronto con il contributo
di don Giovanni Moioli, Glossa, Milano 1997), G. Cazzulaniego (Quelli che amano cono-
scono Dio. La teologia Della spiritualita cristiana di Giovanni Moioli (1931-1984), Glossa,
Milano 2002). Czg¢sciowo zajmowali si¢ nim takze m.in. A. Bertulletti, F.G. Brambilla, G. Co-
lombo, A. Raspanti, P.A. Sequeri, C. Stercal. Z Polakéw zajmowali si¢ Moiolim A. Zawada
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G. Colombo, jeden z wazniejszych teologdw wtoskich drugiej po-
towy XX w., méwit o Moiolim jako o teologu stylu chrzescijariskiego*.
W kontekscie historii koscielnej Wtoch pytania, ktére w latach 70. i 80.
zadawatl Moioli sg w istocie takimi samymi pytaniami, jakie teraz my so-
bie zadajemy: co to znaczy by¢ dzisiaj chrzescijaninem? Jak dzisiaj jako
chrzescijanin poznaj¢ Boga i jak moge przezywac moje zycie w jednosci
z Nim? Co to znaczy wierzy¢ w Niego, w Boga objawionego w Jezusie
Chrystusie, w obecnej dobie cywilizacji subiektywnej, konsumpcyjnej,
uczuciowej i sktonnej do redukcji do psychologizmu, niechgtnej i po-
dejrzliwej wobec tzw. ,,rozumu teologicznego”, a nawet rozumu w 0go6-
le? Czy wystarczy zy¢ tzw. wartosciami etycznymi, moralnymi, by by¢
chrzescijaninem? Jakim chrzescijaninem jest ksigdz? I kiedy ksiadz zyje
po chrzescijarisku? Co to znaczy modli¢ si¢? I skad wzigé odwage do mo-
dlitwy, jesli ona mnie zawsze przemienia, ale nie zawsze tak, jak chcial-
bym by¢ przemieniony, ale zawsze tak, jak On, Bég, tego chce?

Pytania, ktére zadawal, nie tyle przestawaty posiadaé charakter re-
toryczny, ile podwazaty oczywistos¢ zbyt tatwych odpowiedzi. A jed-
noczesnie jego odpowiedzi czgsto okazywaly si¢ nadzwyczaj proste,
cho¢ tak bardzo dalekie od naszych utartych schematéw myslenia...

Czlowiek duchowy — intuicje’

Moioli stawia pytanie o ,,cztowieka duchowego”: kim on jest?
Czym rézni si¢ od tzw. ,,zwyklego” cztowieka? Wychodzgc od teorii

(licencjat na Teresianum w Rzymie z teologii mistyki u Moiolego), G. Strzelczyk (L’espe-
rienza mistica come locus theologicus. Status quaestionis, EupressFTL, Lugano 2005, pas-
sim), cytowany juz D.B. Kwiatkowski (takze: Chrystus — jedyne centrum teologii. Chrysto-
centryzm w mysli teologicznej Giovanniego Moiolego, ,,Ateneum Kaptariskie” 142 (2004),
s.253-268), oraz poniekad A. Perzyniski (Metoda teologiczna wedtug szkoty mediolariskiej.
Studium historyczno-dogmatyczne, Warszawa 20006, passim).

4 Por. G. Colombo, L’eredita di don Moioli, , Teologia” 20 (1995), s. 3-7, tutaj s. 5-6.

5 Synteza mysli Moiolego w aspekcie ‘teorii’ ,,czlowieka duchowego” jest zawarta
w: G. Moioli, L’esperienza spirituale, s. 13 nn. [por. np. G. Cazzulani, Quelli che amano
conoscono Dio, s. 291 nn.], ale perspektywy tej mysli sa na tyle ré6znorodne i bogate oraz
podjete w tak réznorodnych kontekstach, ze wlasciwie jest niemozliwoscia podaé tutaj
wszystkie odnosniki bibliograficzne. Najwazniejsze zostang wskazane ponizej w kolej-
nych przypisach, a te trudniej osiggalne i bardziej szczegétowe po prostu pominigte. Por.
M. Puziak, Il , sapere” e il ,vissuto” dell’'uomo spirituale nella visione teologia di Gio-
vanni Moioli [tesis pro manuscripto ad lauream] Teresianum, Roma 2008, s. 163-212.
W omawianiu mysli G. Moiolego odwotania bibliograficzne zazwyczaj beda podawane tylko
te najbardziej wyraziste. Trzeba jednoczesnie zaznaczy¢, ze Moioli lubit wraca¢ do ré6znych
tematéw i w sposob syntetyczny, i aluzyjny, podejmowat je wcigz na nowo. Stad trudnosé
wielokro¢ w podawaniu odniesieni bibliograficznych: narzucatoby si¢ wiele tekstow, ktdre
nie sposéb jest wymienia¢ dla ich liczebnosci, a kryterium ich doboru w tak bardzo synte-
tycznie nastawionej pracy jak ta tutaj podjeta zawsze pozostawatoby dyskusyjne. Dlatego
ograniczenie do najwazniejszych, czasem tylko pojedynczych, miejsc.
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doswiadczenia duchowego®, pyta dalej, na czym polega ,,poznanie”
Boga wiasciwe czlowiekowi duchowemu? I jaka jest relacja migdzy
byciem czlowiekiem duchowym a zdolnoscig i sposobem poznania
Boga?

Paradoksalnie, Moioli nie ma gotowej odpowiedzi. Raczej kon-
frontujac si¢ z serig mysli o cztowieku duchowym — chrzescijaninie,
przedstawia rézne sposoby czy mozliwosci mySlenia o nim.

Najpierw wskazuje na swego rodzaju typologi¢, rozréznienie mie-
dzy cztowiekiem religijnym, wierzacym i chrzescijaninem’. Czto-
wiek religijny jest otwarty na Absolut, ‘widzi’, ze istnieje nie tylko
Swiat i sam cztowiek, ale tez ‘cos’, co przekracza to wszystko, cos,
co jest sacrum, bo jest Absolutne, a nie wzgledne jak — chociazby —
zycie cztowieka, ze istnieje jako ,,Inne”, nad czym cztowiek nie ma
wladzy. Jest jednak wynaturzeniem cztowieka religijnego ktos prze-
sadny, ‘magiczny’, poniewaz przesad i magia sg proba zawtadniecia
Nieogarnialnym, i objawieniem checi ucieczki od zobowigzania, tak-
ze etycznego [by¢ moze niejasnego], wobec Absolutu, wobec Innego.
Czlowiek wierzacy natomiast — wedlug Moiolego — precyzuje swoje
odniesienie do Absolutu w kategoriach Objawienia i wiary. Absolut
wchodzi z cztowiekiem w relacje, ukazujac mu ,,swojg Twarz”. Sens
objawienia Absolutu, z racji wiasnie Absolutnosci tego, kto si¢ ob-
jawia, zawiera zawsze w sobie charakter wiary, czyli postuszeristwa
osobowego: oczekuje odpowiedzi osobistej, wolnej i niezaleznej,
ktéra nie bedzie chciata ‘zawladngé’ Absolutem. Wiara tworzy czlo-
wieka, ktéry chce [sposéb wolnosci] pozostawac w tacznosci [sposéb
postuszenstwa komunii] z Absolutem, ktéry w objawieniu ofiarowat
si¢ do ustanowienia relacji osobowej. I wlasnie to ofiarowanie, jako
Objawienie, ustala ‘warunki’ odpowiedzi czlowieka.

Chrzescijanin jest takim przypadkiem religijnego czlowieka wie-
rzacego, ktéry odpowiada [religijnie] na szczegdlne historyczne ob-

6 Zob. G. Moioli, L’esperienza spirituale. Lezioni introduttive, Glossa, Milano 1994; Espe-
rienza cristiana, w: Nuovo Dizionario di Spiritualita, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo 1985,
s.536-542. Por. P. Mirabella, L’esistenza cristiana, s. 13—68; G. Cazzulani, Quelli che amano
conoscono Dio, s. 111-181.

7 Zob. np. G. Moioli, Esperienza cristiana, s. 537; Educarci alla fede per educare, w: Iti-
nerario di fede dei bambini e dei fanciulli, (praca zb.), LDC, Leumann-TO 1978, s. 7-18,
tutaj s. 7-8; La figura del cristiano nella storia, w: Il cristiano di ieri, il cristiano di 0ggi, il
Cristo di sempre, (praca zb.), Ancora, Milano 1980, s. 65-82, tutaj s. 69-70; Liturgia e vita
spirituale, ,Rivista Liturgica” 61 (1974), s. 325-336, tutaj s. 326-327; Discernimento spi-
rituale e direzione spirituale, w: L. Serentha — G. Moioli‘— A. Corti, La direzione spirituale
0ggi, Ancora, Milano 1982, s. 47-72, tutaj s. 54-55; ,,E grunta l’ora” (Gv 17,1), Glossa,
Milano 1994, s. 37-44; L’esperienza spirituale, s. 43. Por. G. Cazzulani, Quelli che amano
conoscono Dio, s. 235.
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jawienie Boga w Jezusie Chrystusie, podejmujac [na sposéb wiary]
warunki tej odpowiedzi. Jezus Chrystus w historycznym objawieniu
ustala warunki mozliwosci odpowiedzi cztowieka, udzielajac daru
Ducha. Podejmujac te warunki, cztowiek staje si¢ chrzescijaninem,
odrzucajac je, jest zmuszony de facto przyjaé: albo inne mozliwe ob-
jawienie [czego/kogos$ innego], albo zatraca, silg rzeczy, nie tylko
charakter chrzescijariski, ale tez religijny i wierzacy.

Oczywiscie Moioli osgdza takg typologi¢ za zaledwie wstepna,
cho¢ juz zawierajaca zasadniczg strukture teologiczno-antropologicz-
ng ,,cztowieka duchowego”, a ktéra precyzuje za pomoca pojecia tzw.
napigcia etyczno-religijnego®. Jest to dynamika rozwojowa odniesie-
nia cztowieka do Absolutu, ktdry si¢ objawia w Jezusie Chrystusie.
Relacja odniesienia cztowieka do Niego jest rosngca, z postepujacy
precyzacja ,,poznania” tego, ktéry si¢ Objawia i precyzacjg warun-
kéw odpowiedzi, ktéra coraz glebiej ogarnia wszystkie wymiary zycia
czlowieka. Wyrazaja to pojecia ‘drogi’, ‘dojrzewania’, ‘doskonatosci’.
Moioli méwi po prostu o ,,stawaniu si¢ chrzescijanami”.

Dla uscislenia i wyrazenia ,,szczegdlnosci” chrzescijanskiej owe-
go ,,napiecia etyczno-religijnego” Moioli podejmuje szereg tematow.
Najpierw ‘napigcia’ migdzy cialem a Duchem w cztowieku®. Chodzi
o ustalenie — ryzykujemy tutaj banalizacj¢ teologiczng, ale trudno —
pryncypium kierujacego zyciem czlowieka: czy bedzie to tragiczna
zmystowos¢ ciata (a bogiem ich brzuch — vide konsumpcjonizm i tech-
nokratyzm wspotczesnej cywilizacji), czy tez raczej taka cielesnos¢
‘uduchowiona’, pod dziataniem Ducha, ktéra jest obrazem historycz-
nego cztowieczenstwa Chrystusa ,,wedtug Ducha”' (nie chodzi o od-
rzucenie ciata, ale o tzw. ,,sekularyzm teologiczny”).

8 Termin ten jest stosowany przez G. Moiolego w rézny sposéb i zasadniczo moze by¢ uj-
mowany jako precyzacja odniesienia religijnego i ‘wierzacego’ do Jezusa Chrystusa (np.
tenze, Cristologia. Proposta sistematica, Glossa, Milano 1989, s. 91, 349 passim), lub —
bezposrednio — jako wskazanie na poszczegdlne ‘antytezy’ o korzeniach biblijnych (choé¢
nie tylko), ktére wyrazaja dynamike wzrostu przylgnigcia/,,poznania” Chrystusa (por. zwt.
tenze, L’esperienza spirituale, passim).

9 Zob. np. G. Moioli, L’esperienza spirituale, s. 13 nn.; La vita cristiana come oggetto della
teologia spirituale, ,LLa Scuola Cattolica” 91 (1963), s. 101-116, tutaj s. 104, 109 nn. i wie-
le innych miejsc. Ciekawe jest natomiast umiejscowienie tego napigcia takze w kontekscie
relacji chrzescijanin-historia, np. w: tenze, ,, Consacrazione” e ,,secolarita” : problema degli
istituti Secolari o ecclesiologico, w: Gli Istituti Secolari nella Chiesa d’oggi, (praca zb.),
AVE, Roma 1980, s. 11-51; Considerazioni teologiche sugli Istituti Secolari, w: Secolarita
e vita consacrata, (praca zb.), Ancora, Milano 1964, s. 161-210; I fondamenti teologici della
vita degli Istituti Secolari, ,Incontro” 2/1 (1976), s. 3—12.

10" Por. np. G. Moioli, Cristologia. Proposta sistematica, passim; L’ ”escatologico” cristiano,
Glossa, Milano 1994, passim, oraz liczne artykuty chrystologiczne. Por. G. Cazzulani, Qu-
elli che amano conoscono Dio, s. 289 nn.
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Drugim tematem jest napi¢cie miedzy Adamem a Nowym Ada-
mem-Chrystusem''. Jest on jeszcze bardziej czytelny jako napigcie
miedzy tym, co ‘stare’, to znaczy umierajgce albo skazane na smier¢,
bo grzeszne, czyli wprost przeciwne zasadzie zycia, ktérg jest Bog,
atym, co ‘nowe’, czyli zmartwychwstale, czyli pozbawione oscienia
grzechu i konsekwentnie smierci. Jest to napiecie moralno-etyczne
wyrazane teologicznie jako napigcie miedzy grzechem a Swigtoscia,
i ktére zasadza si¢ na dosSwiadczeniu trwalego, ,,wewnetrznego roz-
darcia” cztowieka migdzy dobrem a ztem.

Moioli kompletuje te dwa rodzaje przedstawiania ,,napi¢cia etycz-
no-religijnego” innymi jeszcze, tzw. ,,napigciami mniejszymi”'2. Sg to,
na przyktad, napigcie miedzy kontemplacjg a dziataniem, migdzy cza-
sem a wiecznoscig, miedzy tym, co wewngtrzne, a tym, co zewnetrzne,
co widzialne i co niewidzialne, co wielorakie, i réznorodne a co proste
1 ‘jedno’, co horyzontalne a co wertykalne, co jest obecnoscig a co jest
brakiem, co jest mistycyzmem a co anty-mistycyzmem, ale takze to, co
jest,,zydem”, ico jest,,poganinem”, co jest chrzescijaninem/chrzescijari-
stwem i co jest Kosciotem. Wszystkie ryzykuja dwuznacznos¢ i w kon-
sekwencji najczesciej stajg si¢ powodem zaistnienia nieautentycznosci
odniesienia do Chrystusa, choc czesto sa, niestety, podstawa budowania
‘kryteriéw’ rozeznawania autentycznosci czlowieka duchowego.

Moioli méwi tez o cztowieku duchowym, stosujac pojecie cnét
wiary, nadziei i mitosci: okresla je jako ,,sytuacj¢ globalng” cztowie-
ka wobec Boga'®. W konsekwencji tzw. ‘zycie teologalne’ wiary, na-
dziei i mitosci okresla chrzescijanina jako ,,duchowego”: gdzie brak
czegos$ wierze, nadziei i mitosci, tam istnieje jakis brak tozsamosci
chrzescijariskiej i duchowej cztowieka, przy jednoczesnym zatozeniu
mozliwosci trwalego wzrostu w zyciu teologalnym.

Moioli przedstawia tez ciekawg interpretacje cztowieka duchowe-
go, wychodzac od klasycznych tematéw teologii, takich jak ,,zmysty
duchowe”, ,,rozeznawanie duchowe” oraz ,,dary Ducha gwie;tego””.

11" Zob. np. G. Moioli, L’esperienza spirituale, s. 16 nn.; L’esperienza cristiana di Teresa di
Lisieux. Note introduttive, Glossa, Milano 1998, s. 133 nn.; Cristologia. Proposta sistema-
tica, passim; Il Salvatore divino, Edizioni Viboldone, Viboldone 1987, s. 124 n.; passim.

12 Zob. gtéwnie G. Moioli, La ,,figura” del cristiano, ,Presenza Pastorale” 48/3—4 (1978),
s. 57-60, tutaj s. 60-61; L’esperienza spirituale, s. 122-131.

13- Zob. G. Moioli, Virti teologali e doni dello Spirito Santo nella vita coniugale, Sestri Levante 1973,
s. 8-9; L’esperienza spirituale, s. 121 nn. Por. P. Mirabella, L esistenza cristiana, s. 200-224.

14 Zob. gl. syntezy tematéw w: G. Moioli, Guida allo studio teologio della Spiritualita cristiana.
Materiali e problemi per la sintesi (I), Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale, Milano
1983, s. 13-99; Dimensione esperienziale della spiritualita, w: Spiritualita. Fisionomia e
compiti, (praca zb.), LAS, Roma 1981, s. 45-62, tutaj s. 49-51; itd.

goskie 2 (2008)

Studia Byd

165



ks. Marcin Puziak

—_
(o))
@)

Studia Bydgoskie 2 (2008)

Mowig one odpowiednio o istnieniu i swoistym charakterze tzw.
‘organizmu nadprzyrodzonego’ cziowieka duchowego: czlowiek
ma nie tylko zmysly ciata, ale sa one uzupetnione przez ,,zmysty
duchowe”. Dziatanie czlowieka duchowego jest zawsze zdolnoscia
rozrézniania tego, co jest Boze albo bardziej Boze, od tego, co ta-
kim nie jest. I w koricu, relacja osobowa do Boga, w ktérg cztowiek
wchodzi, jest fundamentem takiej wspdlnoty, ze istnieje pewien guid
operatywny, ktéry jest jednoczesnie wlasny Bogu i samemu czto-
wiekowi: wtasnie ,,dary Ducha”.

Przedstawione w ryzykujacym uproszczenie skrdcie takie ‘mode-
le’ czy sposoby méwienia o cztowieku duchowym Moioli umieszcza
w bardzo szerokim kontekscie swojej fundamentalnej intuicji, nieste-
ty, nigdzie wprost niezarysowanej krytycznie, ale syntetycznie obec-
nej w wielu miejscach jego refleksji. Chodzi mu o takiego cztowieka,
ktory jest ,,wedtug Ducha”, a jest to wlasny ,,Duch Jezusa Chrystusa”,
przez Niego samego i przez Ojca udzielony cztowiekowi'. To Chry-
stus, jedyny Posrednik, udziela ,,daru” Ducha. Cztowiek obdarowany
Duchem Jezusa Chrystusa przez sam ten fakt zostaje wprowadzony
w historyczng konkretnos¢ i jednoczesnie konsekwencje/owocnosé
wiasnej odpowiedzi, ktérej udziela Bogu objawiajgcemu si¢ w Jezu-
sie Chrystusie doktadnie przez Ducha Swietego. Ten czlowiek ,,we-
dtug Ducha” jest jednak opisywalny jeszcze dogiebniej w kontekscie
jego doswiadczenia ,,duchowego”. Moioli ujmuje je jako ,,poznanie”
i,,przezycie” Jezusa Chrystusa, ktére dokonuje si¢ konkretnie wiasnie
dzigki i poprzez ,,dar” Ducha Jezusa Chrystusa.

Perspektywa ,,oczywistosci symbolicznej”

Ta zlozona wizja cztowieka duchowego, ktérg formutuje Moioli, za-
sadza si¢ na dwu podstawowych twierdzeniach: osobistej relacji przy-
mierza z Bogiem, dzigki posrednictwu uniwersalnemu i absolutnemu
Jezusa Chrystusa, oraz realizacji historycznej tej relacji przez i dzig-
ki dziataniu Ducha Swigtego. Teologowie akademiccy powiedzieliby
,.chrystocentryzm pneumatologiczny struktury cztowieka duchowego”.
I cho¢ wspoéiczesna teologia radosnie choruje na stosowanie takich

15 Zarys tej mysli znajdujemy w: G. Moioli, Cristologia. Proposta sistematica; Veni Creator
Spiritus, Glossa, Milano 1997. Intuicja znajduje swoje doprecyzowanie w licznych uwagach
praktycznie w prawie wszystkich pismach pozostawionych przez Moiolego.
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sformutowar, upatrujagc w nich gwarancje ,,naukowosci”, to Moioli
woli raczej stosowaé duzo prostsze terminy i poj¢cia. Takze dlatego,
ze jest ,,prekursorem” tzw. ,,oczywistosci symbolicznej” w mysleniu
teologicznym — swoistej metody, ktéra wychodzi od pojecia ,,rozumu
teologicznego™'¢. ,,Rozum teologiczny”, ktéry jest z natury swej naj-
pierw i przede wszystkim na ustugach wiary, winien by¢ swiadomy, ze
wiara ma juz swéj sposob ,,poznania”, to znaczy ,,poznanie” wlasciwe
wierze, ktére odnosi si¢ do jej wlasnego przedmiotu: Objawienia. ,,Ro-
zum teologiczny” stoi wobec ,,oczywistosci historycznej” i uznaje jej
zwigzek z prawda. Debata wokot historycznego charakteru Objawienia
1 historycznosci Jezusa Chrystusa pozwalajg zblizy¢ si¢ do szczegdl-
nego charakteru wlasnego przedmiotu wiary. Tu jednak okazuje sig,
ze ,,oczywistos¢ eksperymentalna” [skadinad obecnie coraz czgsciej
wieloaspektowo podwazana] tzw. ,,;ozumu a-teologicznego” przeciw-
stawia si¢ [ma takg sktonnosc] ,,oczywistosci historycznej”, ktéra infe-
gruje podwajne odniesienie do prawdy absolutnej i nieuwarunkowanej
w swojej transcendencji i wolnosci jako funkcja konieczna jej uznania/
rozpoznania, na ile prawda w jej absolutyzmie ,,wypetnienia wszyst-
kiego” ofiarowuje sig¢ i konsekwentnie pozwala si¢ rozpoznac jedynie
w formie ,,antycypacji”, ktorq to [forme] w tym sensie nalezy nazwac
‘symboliczng’'. W ten sposob prawda, ujeta intelektualnie jako praw-
dy wiary, ma charakter ,,symboliczny”, poniewaz posiada niezbywal-
ny charakter ,,oczywistosci historycznej”. Stad koniecznos¢ uswiado-
mienia sobie, ze obiektywnos¢ refleksji teologicznej musi by¢ uznana
i zachowana na r6znych poziomach refleksyjnosci i wyrazalnosci je-
zykowej: od tej konceptualnej, az po te, scisle mowiac, ,,symbolicz-
ng”. Stabos¢ [tzw. potocznego] jezyka ,,fachowej” teologii z trudno-
Scig ogarnia krytycznie w swoim wlasnym dyskursie ten szczegélny
wymiar ,,symbolicznosci” i — historiograficznie méwigc — caly wysi-
ek podjecia tego wyzwania utkngt w meandrach strukturalizméw lin-
gwistycznych i na mieliznach psychologizacji teologii. Stad, podjeta

16 W Polsce problemem metody teologicznej tzw. ,,szkoly mediolanskiej” zajmowal si¢
A. Perzyniski (Metoda teologiczna wedtug szkoty mediolariskiej. Studium historyczno-dogma-
tyczne, Warszawa 2006), u ktérego mozna znalezZ¢ podstawowa bibliografie. Temat pozostaje
jednak wciaz otwarty z powoddéw tak merytorycznych, jak formalnych. Warto jednoczesnie
zauwazy¢, ze takze we Wloszech nie odbyta si¢ poglebiona dyskusja ani §wiadomie kry-
tyczna percepcja programu metodologiczno-teologicznego zainicjowanego przez teologéw
mediolaniskich z pokolenia Moiolego i Colombo, czy Bertullettiego. Mtodsze pokolenie
(np.Brambilla, Sequeri, Stercal) nie zawsze mialo moznos¢ i sposobnos¢ pogiebienia teo-
retycznego. W tym miejscu warto wskaza¢ na dwie publikacje ‘sztandarowe’: L’evidenza
e la fede, red. G. Colombo, Glossa, Milano 1988 oraz G. Colombo, La ragione teologica,
Glossa, Milano 1995.

17" G. Colombo, La ragione teologica, s. 15.
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w ,,szkole mediolaniskiej”, do ktérej nalezy Moioli, préba stworzenia
teologii wedtug pryncypiéw ,,oczywistosci symbolicznej” zasadza si¢
na wysitku podjecia jezyka symbolicznego ze Zrédlowych dla teolo-
gii registréw pojmowania ludzkiego, by przektadac to na krytyczny,
a jednoczesnie prosty jezyk teologiczny.

Caty ten wysitek prowadzi do préb podjecia zywotnosci i ekspresji
teologii Ojcow albo niektérych [zwlaszcza tych mistycznych] Dokto-
réw Kosciota, ktérzy rzeczywistos¢ historyczng byli w stanie odczy-
tywac symbolicznie, czyli mieli krytyczng swiadomos¢ charakteru ob-
jawiajacego i antycypujacego ,,oczywistosci historycznej” wydarzei
przesztych i terazniejszych. S to jednak kwestie meta-teologicznych
rozrdznien ,,poznan” teologicznych, od Zrédtowego, przez symbolicz-
no-archetypiczny, poetycki, az po akademicki. Moioli zajmowal si¢
szeroko tym problemem, podejmujgc np. przypadek teologii Sw. Jana
od Krzyza, ktory jednoczesnie tworzy w dwodch rejestrach jezykowych

7 tg samg precyzjg teologiczng's.

,»Symboliczna oczywisto$¢” ,,poznania” czlowieka duchowego

Moioli w swojej teologii ,,poznania” wtasciwego cztowiekowi
duchowemu daje probke realizacji tej ,,oczywistosci symbolicznej”,
przeprowadzajac analiz¢ ,,poznania”, ktére ma charakter ,,duchowy”,
to znaczy jest ‘wlasciwe’ cztowiekowi duchowemu'®, bo jest jedno-
czesnie ,,poznaniem’ cztowieka, ktéry jest w tymze akcie ,,poznania”
przeksztalcany w cztowieka duchowego?.

Pierwsza wazna intuicja, ktérg Moioli rozwija, to ta, ktéra zdaje si¢
ujmowac ,,poznanie” czlowieka duchowego w kategoriach biblijne;j
‘znajomosci’: cos si¢ ‘zna’, jesli staje si¢ to udziatem-doswiadczeniem.
I jest to, wedtug Moiolego ,,poznanie” analogiczne do ,,poznania”

18 Zob. G. Moioli, Giovanni della Croce. Saggi teologici, Glossa, Milano 2000.

19" Sens owej ‘wiasnosci’ ,,poznania” jest wyjasniony zasadniczo w: G. Moioli, ,, Sapere teolo-
gio” e ,,sapere” vero del cristiano. Note per un capitolo di storia della letteratura spirituale
e della teologia, ,,L.a Scuola Cattolica” 106 (1978), s. 569-586. Por. P. Mirabella, L esistenza
cristiana, s. 34—68.

20 O kategorii ,,poznania” (,,sapere”) zob. gt. G. Moioli, L esperienza spirituale, s. 51 nn.,78-80.
Inne elementy sa zawarte gléwnie w: tenze, La vita cristiana come oggetto della teologia
spirituale, ,LLa Scuola Cattolica” 91 (1963), s. 115-132; Temi cristiani maggiori, Glossa,
Milano 1992, passim; ,, Va’ dai miei fratelli” (Gv 20, 17), Glossa, Milano 1996, passim; JE
giunta l’ora” (Gv 17, 1), Glossa, Milano 1994 , passim; i w wielu innych miejscach. Cha-
rakterystyczne i wiele wyjasniajace jest obecne u Moiolego odwotanie Zrédtowe do D. De
Wilde, De Beato Guerrico eiusque doctrina de formatione Christi in nobis, Westmalle
1935.
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Chrystusa. Chrystus poznatl czlowieka przez tajemnicg¢ Wcielenia: Syn
Bozy w Jezusie jest prawdziwym cztowiekiem?'. W jedynie od Boga
zalezny sposéb, sens tej komunii i ,,poznania”, przediuza si¢, kiedy
i my uczestniczymy w tajemnicach Chrystusa®. Przymierze migdzy
Bogiem a cztowiekiem w Jezusie Chrystusie jest tego historyczng rea-
lizacja, ktdra spetnia si¢ w ,,misteriach” zycia Jezusa Chrystusa, czyli
Jego zbawczych wcieleniu, megce, $Smierci, zmartwychwstaniu, wnie-
bowstgpieniu i w zestaniu Jego Ducha — udzieleniu Go cztowiekowi.
Realizacja i owocnos¢ Paschy Jezusa uscisla si¢ jako przebaczenie
grzechdw i jako nowe stworzenie: sq to zasadnicze aspekty tego, co
oznaczaw cztowieku i dla cztowieka dar Ducha®. Wigze si¢ to wprost
z ,tozsamoscig” Ducha jako ,,Ducha Jezusa Chrystusa” i jako ,,daru”
Jezusa Chrystusa i Ojca dla czlowieka.

Duch Jezusa Chrystusa udzielony cztowiekowi jest ,,poznaniem”,
poniewaz sprawia, realizuje ,,poznanie” Jezusa Chrystusa w Jego
prawdzie: Jego misjg wynikajaca z relacji wewnatrztrynitarnych jest
objawiaé Jezusa Chrystusa®*. Jest to najpierw spetnienie przez Ducha
warunku koniecznego do tego ,,poznania’: Duch sprawia, ze Chry-
stus jest zawsze ,,wspoOlczesny” cztowiekowi. Nasze historyczne ,,po
Chrystusie” jest tak naprawde naszym historycznym ,.teraz” z Chry-
stusem?. To ,teraz” jesteSmy w stanie poznaé, gdy dokonuje si¢ w nas
objawienie ,,nowego stworzenia”. Wyraza si¢ to, gdy Duch daje nam
poznaé, ze posiadamy:

a. ,,przybrane synostwo”, czyli ,,usynowienie w Synu”, ale wyrazy
tego to np. tez przezycie ,,dzieciectwa Bozego”, ,,opatrznosci
Bozej”, az po — paradoksalnie — ,,postuszeristwa woli Bozej”,
czy tez [a moze nawet przede wszystkim (?!)] jako ,,widzenie™/
»zamieszkiwanie w Bogu”;

2l Zob. G. Moioli, Cristologia. Proposta sistematica, passim.

22 Moioli tak bardzo zinterioryzowat sens kategorii teologii kard. P. de Bérulle’a, ze trudno
wiasciwie méwic o jakichs konkretnych Zrédtach (tj. pismach francuskiego mistrza) do
poszczeg6lnych twierdzen, a trzeba raczej zaryzykowac twierdzenie, ze Moioli jest ‘berul-
liariczykiem’ jesli chodzi o sensy teologiczne, cho¢ tworzy wlasny jezyk teologiczny i du-
chowy.

2 G. Moioli, Cristologia. Proposta sistematica, s. 210.

24 Zob. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, Glossa, Milano 1997.

2 Problem ,,wspoélczesnosci” Jezusa Chrystusa jest problemem, ktéremu Moioli poswigcit
wiele uwagi krytycznej, zreszta dzigki wptywom dyskusji, ktére ,,szkota mediolariska”
prowadzita z modernizmem i nurtem zeii wyrostym. Zob. np.: G. Moioli, Cristologia. Pro-
posta sistematica; ,,Sequela” e ,,contemporaneita” del cristiano. Illustrazioni dalla storia
della spiritualita cristiana, ,,Communio” 9 (1973), s. 507-515; Per ’introduzione del tema
della singolarita di Gesu nella trattazione cristologica, ,,La Scuola Cattolica” 103 (1975),
s. 725-777; itd. Por. D.B. Kwiatkowski, I/ pensiero cristologico nell’opera di Giovanni
Moioli.
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b. ale wyraza si¢ takze w swiadomosci, ze jestesSmy grzesznikami,
ktérym przebaczono®; gdzie nie jest najwazniejsze poczucie
winy, ale narzucajaca si¢ prawda, ze Bég mi przebacza (takze
jako pragnienie, by przebaczyl!).

Moioli zdaje si¢ wskazywac takze na istnienie mozliwego zaska-
kujgcego efektu psychologiczno-uczuciowego, albo inaczej méwiac —
schematu symbolicznego, takiego duchowego ,,poznania”, ktéry moze
by¢ wyrazany jako bycie ,,niczym” wobec ,,Wszystkiego”: cztowiek-
nic i B6g-wszystko; albo jako Bég obecny i Bg nieobecny?’.

Moioli uznaje za podstawowg struktur¢ ,,poznania” parakletyczne
dziatanie Ducha w cztowieku®. Laczy si¢ z nim i wynika zeri dziatanie
kreatywne, stwdrcze, przemieniajace. Do opisu tych dziatain Moioli
uzywa szeregu obrazow, z ktérych pierwszym i najwazniejszym jest
obraz Ducha jako Obroncy®. Wynika on wprost ze znaczenia stowa
Paraklet — Adwokat, Obrofica, Pocieszyciel, ale etymologicznie para-
doksalnie takze oskarzyciel. Moioli twierdzi, ze Duch jest poznaniem:
[bo] sqdzi, widzi dobrze prawde, ale nie jest z zasady nieprzyjacie-
lem niczego i nikogo; ale ktory kontestuje, bierze na dystans, nie zga-
dza si¢ w imig prawdy dla tejze prawdy®, prawdy Jezusa Chrystusa.
Dlatego Duch Swiety, jak twierdzi Moioli, ,.broni” najpierw Jezusa
Chrystusa: [1’] przed swiatem (wobec Swiata), wobec nas — ,,przed
nami”. Dokonuje si¢ to wtedy, kiedy jest znieksztalcona prawda o Je-
zusie: Duch broni prawdy o Nim — sprawia, ze wszystkiego nas uczy
o Chrystusie — On was wszystkiego nauczy — ille vos docebit omnia

26 Moioli wielokrotnie powraca do tej kategorii ,,grzesznika-ktéremu-przebaczono”. Najjasniej
wyraza ten sens w I/ peccatore perdonato. Itinerario penitenziale del cristiano, PIEMME,
Casale Monferrato 1997; Il quarto Sacramento. Note introduttive, Glossa, Milano 1996;
Vissuto cristiano e senso dell’essere peccatori. Il ,,caso” di Teresa di Lisieux, ,JLa Scuola
Cattolica” 107 (1979), s. 418-449 [por. A. Raspanti, Teresa di Lisieux tra Balthasar e Moio-
li, w: Amicitiae causa. Scritti in onore del vescovo Alfredo M. Garsia, red. M. Naro, Centro
studi della Cooperazione ,,Arcangelo Cammarata”, Caltanisetta 1999, s. 529-540.

27 Temat byt kilkakrotnie reinterpretowany przez Moiolego. Zob. np. G. Moioli, Mistica cri-

stiana, w: Nuovo Dizionario di Spiritualita, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, s. 985-1001;

Capisaldi della teologia e antropologia di S. Giovanni della Croce, ,Rivista di Vita spiri-

tuale” 43 (1989), s. 291-313; Tematica e simbolica del “nulla” nella spiritualita cristiana.

Pietro di Bérulle e Paolo della Croce (pro manuscripto), b.m.w., 1983/84; oraz wiele uwag

rozsianych w réznych pismach.

Por. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, passim; Lo Spirito Santo, nostra memoria e nostra

speranza, ,,Consacrazione e servizio” 6-7 (1978), s. 15-22; passim.

2 Por. np. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, passim. Ale tez tenze, Cristologia. Proposta si-
stematicas Il ,, Vero Spirito” di M. Mectilde de Bar, w: Deus Absconditus. Atti del Convegno
di spiritualita monastico-eucaristica, Benedettine Adoratrici del S. Sacramento, Ronco di
Ghiffa 1980, s. 107-131, tutaj s. 115-116; itd.

30 Por. np. G. Moioli, ,,Va’ dai miei fratelli”, s. 115.

28



Cztowiek duchowy i jego ,,poznanie” rzeczywistosci nadprzyrodzonej wg G. Moiolego

(J 14,26)3'. W tym sensie Duch ,,przypomina” cztowiekowi prawde
o Jezusie. Moioli posuwa si¢ az do stwierdzenia, ze Duch jest pamig-
cig chrzescijanina®. Ta obrona Jezusa przed swiatem jest to takze
zwalczenie pokusy, ktorg cierpimy my, oskarzajac swiat o zto i na
tym si¢ zatrzymujac, zamiast szukaé prawdy; podczas gdy nalezy do
Jezusa ewentualne ,,oskarzenie” swiata o zlo, niewiernos¢, grzech.
Duch broni Chrystusa przed nami, takze przekonujac nas o prawdzi-
wosci Jezusa i Jego stow. Jest to jednoczesnie wcigz jeszcze dziatanie
,Wspolczesnosci” Jezusa, owego ,teraz” z Jezusem, ale takze ta ‘per-
swazja’, ze to, co On — Chrystus — mowi i robi, jest ,,dobre dla mnie”.
Duch swiadczy o Jezusie®. T broni prawdy o Chrystusie zawsze, kie-
dy chcemy sprowadzi¢ relacje do Niego jedynie do kwestii wartosci,
a nie odniesienia do osoby: Duch Swiety doktadnie gwarantuje sens
Jezusa Chrystusa, ktory udziela nam komunii ze sobg™.

[2°] Duch broni Chrystusa ,,w nas” — bronigc naszego bycia jak
Chrystus. Owa komunia z Jezusem sprawia, ze Jezus jest ,,obroniony”
W nas, to znaczy my jestesmy ,,jak’’ i ,,wedtug” Chrystusa. Jest to nasze
,nasladowanie” Chrystusa czy p6jscie za Chrystusem?®. W ten sposéb
czlowiek staje si¢ — jak to nazywa Moioli — ,,pamiatka” Chrystusa,
ale jest to tez ,,trwala obecnos¢” misteriow Chrystusa w nas [wg de
Bérulle’a*]. Ta ‘obrona’ polega na tzw. ,,wizycie” Ducha w nas, jest
on naszym Gosciem, ktéry nas przemienia w ,,nowe stworzenie”.

[3’] I w koricu — paradoksalnie — ,,broni nas” wobec Boga, wtasnie
dziegki tej ,,wizycie”, bronigc autentycznego obrazu Chrystusa w nas,
jako ,,nowe stworzenie”. Moioli jest jasny: Bdg daje nam Ducha Swig-
tego, mimo ze jestesmy ‘Zli’, wigcej — wiasnie dlatego, Ze jestesmy

31 Por. np. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 101 nn.; ,Va’ dai miei fratelli”, s. 28.

32 Zob. np. G. Moioli, Lo Spirito Santo, nostra memoria e nostra speranza, s. 16 nn.

3 Zob. np. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 40.

34 G. Moioli, ,,Va’ dai miei fratelli”, s. 31.

35 Moioli niejednokrotnie wraca do tematu nasladowania i pdjscia za Chrystusem, zob. np.
G. Moioli, ,,Sequela” e ,,contemporaneita” del cristiano. Illustrazioni dalla storia della
spiritualita cristiana. Obecnos¢ tego tematu jest u Moiolego do powigzania takze z dys-
kusjami, ktérym z zainteresowaniem si¢ przygladal, wokét autorstwa De imitatione Chri-
sti (por. G. Moioli, rec. J. Huijben — P. Deboigne, L’Auteur ou les Auteurs de I’ Imitation,
Louvain 1957, ,,La Scuola Cattolica” 89 (1961), s. 74 oraz L’insegnamento del Card.
Ildefonso Schuster sulla vita spirituale, ,La Scuola Cattolica” 88 (1960), s. 5-22, spec.
s. 8 nn.) oraz chrystocentryzmu w zyciu duchowym zob. np. G. Moioli, Cristocentrismo,
w: Nuovo Dizionario di Teologia, Ed. Paoline, Roma 1977, s. 210-222; ,, Cristocentrismo”.
L’acquisizione del tema alla riflessione teologia recente e il suo significato, w: La Teologia
italiana oggi, (praca zb.), La Scuola-Morcelliana, Brescia 1979, s. 129-148; Cristocentri-
smo, w: Nuovo Dizionario di Spiritualita, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo 1985, s. 354-366;
Gesu e i santi (razem z G. Barrera), w: La storia di Gesu,(pracazb.), Rizzoli, Milano 1985,
s. 2113-2135; itd.

36 Por. przypis 2.
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‘Zli’Y. Jest to tajemnica poznania Boga, ktéry przez Chrystusa w Du-
chu ‘usprawiedliwia’, i czyni ,,grzesznikami, ktérym przebaczono”.

Ta funkcja parakletyczna i stwdrcza ‘obrony’ okresla zasieg ,,pozna-
nia” wlasciwego cztowiekowi, ale pozwala tez zrozumiec sposéb tego
,poznania”. Moioli odwotuje si¢ tutaj do serii tradycyjnych symboli
z hymnu do Ducha Swietego®. ,,Wizyta” Ducha w cztowieku to sposéb
,;obrony”, ktéra najpetniej realizuje si¢ jako ,,duchowe namaszczenie”,
jako ,,dotknigcie palca ojcowskiej prawicy”, jako ,,mowa wzbogacaja-
ca nasz jezyk”. Obraz namaszczenia to owa milczaca i rozlewajgca si¢
w cztowieku ‘perswazja’ jako przekonanie, jako pamieé/przypomnienie,
jako Swiatlo zrozumienia, ze jest ,,dobre dla mnie” to, co czyni albo cze-
go wymaga Chrystus. Wiasnie namaszczenie jest sposobem ,,poznawa-
nia”, co mam czynié: w drodze za przewodem Twym miniemy zto, co kusi
nas i Swiadectwem, ktére dajemy, bo otrzymujemy w Nim pokrzepienie
statoscig wqttej stabosci naszych ciat. Owo ,,pokrzepienie” wyraza ,,po-
znanie” jako ‘wskazanie’ mocnego przeswiadczenia naszego serca, dzig-
ki temu ze ojcowski palec digitus paternae dexterae albo nasza polska
,-moc prawicy Ojca” pisze przekonujaco na naszym sercu: to jest palec
wskazujacy, ale jest to tez palec stwarzajacy i Moioli przypomina znany
dobrze obraz z Kaplicy Sykstynskie;j... Jest to zapisane i stworzone nowe
prawo dzialania serca cztowieka. W ten sposob — pisze Moioli — ‘pra-
wo’ jest ‘wewnqtrz’ mnie, wigcej: moge powiedziec, Ze ‘ja’ nim jestem:
nie ‘ja’ egoistyczne i kaprysne (‘cielesne’ jakby powiedziat Pawet), ale
‘ja’ nowe, ktoremu zostato odnowione serce. Przez Ewangelig, wedtug
przyktadu Chrystusa [tak, ze méj] Mistrz wewnetrzny [Duch] wychowu-
Je mnie, uczy, kochac go, az poczuje¢ ‘stodkq site przyciggania’. Jest to
imperatyw mojej mitosci, ktéra poznata bedgc mitowana®.

Tutaj rodzi si¢ ta nowos¢ ,,poznania” duchowego, réwnoczesna
z ,,mowa, ktéra wzbogaca jezyk nasz” — sermone ditans guttura. I nie
jest to tylko owo ‘po owocach poznacie’, czyli nikt nie moze powie-
dzieé, ze Panem jest Jezus, jesli nie przez dar Ducha®. Ale wiecej:
jest to owo poznanie, ktére wie/poznaje na sposéb proroctwa, albo
jak modlitwa, jak uwielbienie, jak Swiadectwo, ktére rodzi si¢ w czto-
wieku prawie jemu na przekor. Jest to rodzaj owej parresia, w ktorej
~oSmielamy si¢ mowi¢”. Ale Moioli mysli w tym momencie jeszcze
szerzej: poznajemy Boga, bo poznaliSmy siebie jako nowo stworzo-

37 G. Moioli, ,E giunta l’ora”, s. 76.

38 Por. np. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, passim.
G. Moioli, Temi cristiani maggiori, s. 21.

40 G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 55.
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nych, przemienionych — My nie jestesmy stowem mowionym: jestesmy
stowem catymi sobq. To nasze bycie/istnienie staje si¢ wolaniem niear-
tykutowanym Ducha, ‘wotaniem niewypowiedzianym’, by wypraszac
wypetnienie, petng komunig, prawdziwg wolnosé, wyzwolenie...*'. Tu-
taj ,,poznanie” staje si¢ tym rodzajem pragnienia calym sobg, wigce;j:
percepcja calym soba, poniewaz accende lumen sensibus — Duch ,,za-
pala swiatlo naszych zmystéw”. Jest to nowa przemieniona percepcja
Swiata wokot nas 1 nas samych. Moioli odwoluje si¢ tutaj do teologii
tzw. daréw intelektualnych, dzieki ktérym cztowiek pojmuje rzeczy
tak, jak je pojmuje Bdg i rozpoznaje stworzenia jako znak i odnie-
sienie/odestanie do Boga, jako swiadczace o Nim. Staje si¢ zdolnym
pojmowac, wiecej — ,,widzie¢” jak widzi Bég. Takie ,,poznanie” staje
si¢ madroscig, ktéra czyni z punktu widzenia Boga swéj wlasny punkt
widzenia*, bo jest to dobre dla mnie®. 1 tam rodzaca si¢ w ,,pozna-
niu” mitos¢ staje si¢ najglebszym ,,poznaniem” samego Boga-mitosci:
Amor ipse notitia est*.

Moioli ostatecznie twierdzi, ze tak jak Duch zamieszkuje w czto-
wieku przez swojg ,,wizyte”’/,,namaszczenie”, tak cztowiek rzeczy-
wiscie ,,poznaje”, kiedy ,,jest ‘zadomowiony’ w prawdzie, to znaczy
mieszka w niej”®. A prawdg jest Jezus*®. , Poznanie” Boga wlasciwe
cztowiekowi duchowemu oznacza dla Moiolego ostatecznie poznac
siebie samego jako istniejacego/zyjacego w zjednoczeniu z Bogiem®,
ito dzigki temu, Ze Bog nawiedza cztowieka. Jezyk symboli, ktére jak
kawalkada taranujq kategorie naszego racjonalnego umystu, pokazu-

41 G. Moioli, ,,E giunta 'ora”, s. 68.

4 Por. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 69-70. Eaczy si¢ to u G. Moiolego z koncepcja ,,cen-
trum ekscentrycznego”, jakim dla chrzescijanina jest sam Jezus Chrystus, zob. np.: G. Moioli,
Il centro di tutti i cuori, Glossa, Milano 2001, oraz np. tenze, L’esperienza spirituale, s. 22,
1l Mistero dell’Eucaristia, s. 113; 1l discepolo, Glossa, Milano 2000, s. 80; Beati i poveri,
Glossa, Milano 2002, s. 108. Koncepcja ,,centrum ekscentrycznego” u G. Moiolego rozwija
si¢ pod wptywem mysli E. da Persico, por. G. Moioli, Valori cristiani della spiritualita di
Elena da Persico, w: Elena da Persico. Una donna, una spiritualita (1869-1948), (praca
zb.), Viboldone 1985, s. 131-146. Por. D. Castanetto, Elena da Persico. Una istituzione
spirituale, IPL, Milano 1982.

4 Por. np. G. Moioli, L’esperienza spirituale, s. 21, 23; Veni Creator Spiritus, s. 65; Discerni-
mento spirituale e direzione spirituale, s. 62, 67, 70; Il centro di tutti i cuori, s. 18.96—100;
1l mistero dell’ Eucaristia, Glossa, Milano, 2002, s. 35; Il discepolo, s. 67 nn.

4 Por. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 70; La vita cristiana come oggetto della teologia
spirituale, s. 116. Fraza cytowana jest piéra Grzegorza Wielkiego: Homiliae in Evangelium
XXVII, 4 (PL 76, 1207a).

4 G. Moioli, L’esperienza spirituale, s. 54.

46 W sposdb zwiezly i jasny Moioli ttumaczy to w: Esperienza cristiana, w: Nuovo Dizionario
di Spiritualita, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo 1985, s. 536-542.

47 Temat zaledwie naszkicowany przez Moiolego, por. np.: G. Moioli, ,,Sapere teologico”
e ,,sapere” proprio del cristiano, s. 586; ,,E giunta l’ora”, s. 41.

goskie 2 (2008)

Studia Byd

—_
~
w



ks. Marcin Puziak

—_
~
N

Studia Bydgoskie 2 (2008)

je tylko, jak bardzo syntetyczne, czyli az ggste od znaczen (cos, co
jest wlasciwe symbolom), jest to ,,poznanie” cztowieka duchowego
‘wlasciwe’ jego percepcji ‘kontemplatywnej’*® i definitywnemu ‘wi-
dzeniu’; jest to ,,poznanie” wtasciwe komunii totalnej*.

Zrozumiale jest przez to, ze relacja osobowa potrzebuje stow, ale
przychodzi moment, Ze je przewyisza. Rzeczywistos¢ relacji jest ,, po-
znana” nie kiedy stowa sq ostatniq rzeczq relacji samej w sobie, ale
kiedy wyrazity oba cztony relacji [Boga i czlowieka] i pozwolity za-
istniec¢ temu wymiarowi relacji, ktérym jest totalna komunia®.

Cztowiek jest duchowy, kiedy poznal Chrystusa na sposéb bycia
jak”” Chrystus i bycia ,,z” Chrystusem.

Riassunto

Giovanni Moioli (1931-1984) sacerdote e teologo italiano della
cosiddetta «scuola di Milanoy, lancio interessanti intuizioni sull’uomo
spirituale e sul suo «sapere» Dio. Moioli presenta I’'uomo spirituale sia
come un caso specifico dell’uomo religioso credente sia come uno che
vive la «tensione etico-religiosa». Introduce poi questa pre-compren-
sione nel contesto piu teologico-biblico delle tensioni carne — Spirito
e Adamo — Cristo. Vengono inoltre presentati altri modi di descrivere
uomo spirituale con delle dottrine classiche di «sensi spirituali», «di-
scernimento spirituale» o «doni dello Spirito». Tutto il discorso porta
alla comprensione dell’uomo spirituale come uomo «secondo Spirito
di Gesu Cristo». L’azione dello Spirito nell’'uomo e concessogli —con
I’azione stessa dello Spirito — «sapere» Dio, Moioli descrive con un
largo ventaglio dei simboli biblici e teologici, realizzando in tal modo
un tentativo di fare teologia seguendo la teoria della «evidenza sim-
bolica» proposta dalla «scuola di Milano». Con cid Moioli presenta
I’aspetto principale dell’opera dello Spirito nell’'uomo che ¢ ’azione
paracletica e ri-creante: dimostrando come Spirito ‘difende’ la verita
di Gesu Cristo e forma il cristiano «come Cristo», 1 quali — per Mo-
ioli — costituiscono la dinamica del «sapere» Dio.

4 Moioli zajmowat si¢ jedynie ‘okazyjnie’ problemem kontemplacji. Niemniej zostawit kilka
ciekawych uwag na ten temat. Por. np. G. Moioli, La contemplazione cristiana, w: Tu sei con
me. Contemplazione e preghiera, (praca zb.), In dialogo, Milano 1981, s. 43-59; I mistici e
la teologia spirituale, ,,Teologia” 7 (1982), s. 127-143.

4 Por. G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 68.

30 G. Moioli, Veni Creator Spiritus, s. 69.



